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Bruno van Keulen,

de stichter van de kartuizerorde?

Dirk Hanssens osb

Bruno van Keulen wordt vaak de ‘heilige Bruno’ genoemd, of de ‘stichter
van de kartuizerorde’. Toch werd hij nooit via een officieel canonisatieproces
heilig verklaard, en was het ook niet zijn bedoeling om een monastieke orde
op te richten. Van het weinige dat we over hem weten, is zeker dat hij de
stichter was van de Chartreuse, het moederhuis van de kartuizers bij Greno-
ble in de Alpen. Maar hoe zag zijn levensloop er nu eigenlijk uit? Hoe kwam
hij ertoe om een klooster voor contemplatieven in te richten? En wat gaf dan
toch de doorslag om over een reguliere orde te spreken?

Bruno van Keulen werd omstreeks 1025, en zeker voor 1031, geboren in de
prominente Duitse familie Hartenfaust. Hij verliet zijn geboortestad Keulen,
waar hij al zijn eerste opleiding had genoten in de kloosterschool van de hei-
lige Cunibertus (+ 663), om verder te studeren in Reims en later ook nog in
Tours, waar hij het genoegen had om Berengarius (+ 1088) te ontmoeten, de
geleerde die een controverse rond de eucharistische leer van de transsubstan-
tiatie ontketende. Mogelijks werd hij in die periode ook tot priester gewijd.

Bruno gaf vervolgens ruim twintig jaar les aan de beroemde kathedraal-
school van Reims, diezelfde school waarin hij véér zijn aanstelling in 1057 - de
aartsbisschop van Reims benoemde hem tot domscholaster - theologie stu-
deerde. In zijn hoorcolleges trok hij geregeld fel van leer tegen de geestelijkheid
die hij te werelds vond. Onder zijn leerlingen bevonden zich Anselmus van Laon
(t 1117), de latere leermeester van Petrus Abelardus (t+ 1142), Hugo van Chateau-
neuf (t 1132), de toekomstige bisschop van Grenoble, en Odo van Chatillon
(t 1099) die zich, na zijn verkiezing tot paus, Urbanus II liet noemen.

In woelig diocesaan vaarwater

In 1074 werd Bruno kanselier van het aartsbisdom Reims, maar dat ambt
oefende hij niet lang uit: hij kwam in conflict met de toenmalige aartsbisschop



Nicolas Mignard, De heilige Bruno
in gebed in de woestijn, olie op doek,
1638, Museum Calvet, Avignon.

Manasses de Gournai (+ 1092) die hij op het concilie van Autun (1077) verweet
corrupt te zijn. En inderdaad, Manasses bezondigde zich aan simonie: uit
winstbejag verhandelde hij goederen, ambten en sacramenten binnen de kerk.
Bruno’s positie als kanselier werd onhoudbaar en hij vluchtte als banneling
naar Keulen. In een van zijn brieven, geadresseerd aan Raoul le Verd (ooit een
studiegenoot van hem en nu de nieuwe kanselier van Reims), blikte hij op die
pijnlijke periode terug. Bruno vertelt daarin dat hij tijdens een nachtelijk
gesprek in de tuin van een zekere Adam, bij wie hij toen verbleef, iets prijsgaf
over een nieuwe roeping die hij in zich voelde ontkiemen: in alle eenzaamheid
en stilte een godgewijd leven leiden.

Toen Manasses in 1080 door het volk verdreven was, keerde Bruno toch
naar Reims terug. Blijkbaar was zijn plan om naar het voorbeeld van de eerste
woestijnmonniken van Egypte en Palestina een desolate plek op te zoeken, nog
niet voldoende gerijpt en vond hij het nodig om tot beter onderscheid te komen.
In ieder geval was de geestdrift ietwat bekoeld. Maar nog in hetzelfde jaar
ontdekte hij dat de kanunniken van de kathedraal een spoedige oplossing voor
de vacante bisschopszetel wensten en daarbij aan hem dachten als opvolger
van Manasses. En dat zinde Bruno helemaal niet. Hij vertrok dus weer en nam
zich voor om nu werkelijk kluizenaar te worden.

Drie zoekers en zeven doordouwers

Met twee goede vrienden trok Bruno, ondertussen een vijftiger geworden,
150 kilometer zuidwaarts naar Seche-Fontaine, waar Robertus van Molesme
(t 1111) werkte aan een hervorming van de benedictijnenorde. Hier werd de
kiem gelegd van waaruit later de beweging van Citeaux en de cisterciénzers
zouden voortkomen.

Bruno dacht niet aan een strikt kluizenaarsbestaan, en daarom bleef hij
een tijdje, samen met zijn twee metgezellen, in de buurt van het cenobieten-
klooster van Robertus over ‘zijn’ ideale kluis dromen. Of de gemeenschaps-
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monniken van Molesmes zijn eenzaamheid te weinig respecteerden, of dat de
charmante beboste heuvels van de Champagnestreek hem in niets deden
denken aan een ontoegankelijke woestijn, weten we niet. Maar in ieder geval
leek deze plek ook niet geschikt om er een definitieve kluizenarij te bouwen.

Bruno vertrok er na één of twee jaar, nu met zes nieuwe gezellen uit Séche-
Fontaine (onder wie drie kanunniken en een kapelaan), op zoek naar een
grotere afzondering. In het voorjaar van 1084 kwam Bruno met zijn kompanen
in Grenoble aan, waar bisschop Hugo hem hielp bij het zoeken naar een
geschikte plek om een kluizenaarsleven te leiden. De prelaat had een dag v6dr
het bezoek van de zeven pelgrims - al gaat het hier dan wel om een vrome
legende - een wonderbaar visioen gehad. In zijn droom zag hij zichzelf uit de
bisschopsstad vertrekken naar de wildernis van het Alpengebergte. In deze
met sneeuw bedekte woestenij verrees een prachtige tempel, waarboven zich
zeven sterren aan de hemel verhieven - sterren die een geheimzinnig licht over
het godshuis verspreidden.

Op 24 juni 1084, de feestdag van de heilige Johannes de Doper, leidt Hugo
zijn bezoekers in eigen persoon naar een vallei die ligt ingebed tussen de
rotsachtige hellingen van het Chartreuse-massief. Daar, op een hoger gelegen
plaats en op een grotere hoogte dan waar de gebouwen van de Grande Char-
treuse zich tegenwoordig bevinden, bouwen ze hun eerste houten hutten die
ze echter enkele tientallen jaren later weer zullen moeten verlaten vanwege
de schade aangericht door een lawine (die de dood van meerdere monniken
veroorzaakte).

Een kapel, gekend als de Notre Dame de Casalibus, zou vandaag nog steeds
de plek aangeven waar Bruno startte met het oprichten van een kleine gebeds-
ruimte en enkele zogenaamde laurae, kleine huisjes gebouwd naar het



voorbeeld van de woestijnvaders in het oude Palestina. Maar Bruno had voor
dit ontwerp nog andere inspiratiebronnen.

De Chartreuse: een uniek concept

Het Latijnse monnikendom van die tijd werd voornamelijk geinspireerd door
de Regel van Sint Benedictus, die sinds enkele eeuwen praktisch de enige
kloosterregel was geworden. Nu, deze Regel is strikt cenobitisch, al was Bene-
dictus van Nursia (t ca. 543) wel goed vertrouwd met het kluizenaarsleven,
dat hij zelf beoefende voordat hij kloosters stichtte. De monnikenvader laat in
zijn Regel zelfs de deur op een kier voor broeders die heremiet willen worden,
maar dan alleen na een lange training in het cenobitische leven.

In de stichtingen en ‘nieuwe gemeenschappen’ van de elfde-eeuwse monas-
tieke wereld was het specifieke kluizenaarselement, in al zijn vormen, trou-
wens ook aan een herwaardering toe. Enkelingen beproefden de radicale een-
zaamheid, ver verwijderd van de bewoonde wereld. Anderen hadden zich
gegroepeerd in kleine kolonies waar de strengheid van de eenzaamheid werd
getemperd door de aanwezigheid van broeders die hun roeping deelden. Ruim
een halve eeuw v6dr Bruno’s komst naar de Chartreuse had Romualdus
(t 1027), een rondtrekkende Italiaanse benedictijn, meerdere kluizenarijen van
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Hans Sadeler, De heilige Romualdus geeft les aan Marinus (naar een ontwerp van Maerten de Vos), gravure,
1598, museum Boijmans Van Beuningen, Rotterdam.
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dit type gesticht. De beroemdste daarvan,
die van Camaldoli in Toscane, gaf haar
naam aan de kloosterorde der camaldulen-
zen (ook wel witte benedictijnen genoemd),
een monastieke familie die tot op de dag
van vandaag is blijven bestaan.

De theoloog Petrus Damiani (t 1072),
die kort na de dood van Rumualdus intrad
in het camaldulenzerklooster van Fonte
Avellana en de biografie van zijn ordestich-
ter schreef, sprak herhaaldelijk zijn bewon-
dering uit voor westerse monniken die
de moed vonden om terug te grijpen naar
de tijd van voér Sint Benedictus door de
oosterse vormen van kloosterleven - het
zogenaamde semi-anachoretisme van de
bewoners van de Egyptische en Palestijnse

Benoit Farjat, Sint-Romualdus, gravure X . .
naar een doek van Guercino, ca. 1700, laura’s - weer nieuw leven in te blazen.

Toledo Museum, Ohio. Een engel achter Precies aan dat ideaal wilde Bruno dol-
de biddende Romualdus gaat de strijd aan graag beantwoorden.

met een belager en gebruikt daarvoor de

stok van de monnik. Maar hoewel Bruno en Romualdus (en

dus ook Petrus Damiani) hetzelfde grond-
beginsel waren toegedaan - met name de harmonische integratie van het leven
in eenzaamheid en het leven in gemeenschap door de voordelen van beide
tradities te benutten -, toch verschilden hun visies enigszins. Is de camaldu-
lenzer van de heilige Romualdus in de eerste plaats een cenobiet met een
striktere eenzaamheid in het vooruitzicht, die hij enkel mag binnengaan zodra
God het beschikt, dan is de kartuizer van het begin af een kluizenaar voor
wie de risico’s verbonden met een leven in afzondering worden gematigd
door een bescheiden dosis van communautair leven (zoals gemeenschappelijke
vieringen in de kloosterkerk en wekelijkse wandelingen in de natuur).

Pauselijk adviseur

Bruno’s verblijf te midden van zijn broeders in de Chartreuse duurde slechts
enkele jaren. In 1990 richtte paus Urbanus II, de vroegere leerling van Bruno,
een vraag aan hem om als adviseur te fungeren bij de voorbereidingen van
enkele synodes of concilies. Bruno gehoorzaamde, maar nam ook enkele van
zijn trouwe volgelingen mee naar Rome. Bewust van de levenskeuze van de
broeders die Bruno vergezelden, bood de paus hen de relatieve eenzaamheid
van de thermen van Diocletianus aan, een badinstelling gebouwd in het begin
van de vierde eeuw maar sinds de belegering van Rome door de Gotische
koning Witiges (537) compleet in verval geraakt. Bruno zelf diende zich onder-
tussen geregeld aan het pauselijk hof op te houden om zijn nieuwe functie te
kunnen uitoefenen. En dat deed hij met nauwelijks verholen tegenzin.



Om de pijn te verzachten bood de paus Bruno de bisschopszetel van Reggio
in Calabrié (Zuid-Itali€) aan. Maar dat aanbod sloeg Bruno af. Liever legde hij
zich toe op de spirituele ondersteuning van zijn vrienden die in de Chartreuse
waren achtergebleven en die het jonge experiment dreigden de rug toe te keren
als ze helemaal gedepriveerd zouden worden van de leiding van hun leermees-
ter. Ondertussen hielp hij zijn medebroeders om hun Roomse verblijfplaats
beter in te richten. Veel later zou daar de basiliek van Onze-Lieve-Vrouw van
de Engelen en de Martelaren worden gebouwd, onder meer opgedragen aan
de vele christelijke dwangarbeiders (van wie er zeven in de ruines van de
thermen begraven liggen) die het prestigeproject van de heidense keizer eigen-
handig optrokken.

Het duurde nog een aantal jaren vooraleer Urbanus II ervan overtuigd
raakte dat hij Bruno een veel grotere dienst bewees door hem zijn kluizenaars-
leven te laten hervatten. Rond 1090 gaf hij Bruno zijn toestemming om zich
opnieuw terug te trekken in de eenzaamheid. En dat liet de pauselijke raad-
gever zich geen tweemaal zeggen. Bruno pakte zijn biezen - als hij die al had,
want hij leefde in alle soberheid - en vertrok.

De ‘veilige haven’ van Calabrié

Vreemd genoeg ging Bruno niet terug naar de Chartreuse. Samen met enkele
nieuwe volgelingen trok hij naar het heuvelstadje Squillace in Calabrié, een
belangrijke nederzetting in de Byzantijnse tijd, onder meer omwille van haar
befaamde keramiekateliers, waarvan de producten via de dichtbij gelegen
haven naar oost en west verspreid werden. Daar zocht Bruno de Normandi-
sche graaf Roger Guiscard (+ 1101) op. Die schonk hem terreinen in de woeste
streek van La Torre, waar Bruno binnen de kortste keren een nieuwe ermi-
tage stichtte, het klooster dat hij tot zijn overlijden in 1101 niet meer zou
verlaten.

Waarom koos Bruno voor Calabrié en keerde hij zijn eerste stichting schijn-
baar de rug toe? Zijn motieven zullen we allicht nooit te weten komen, maar
dat ze verband houden met de specifieke kenmerken van het zuivere contem-
platieve leven, dat Bruno voor ogen stond, lijkt heel plausibel. Om het kartui-
zerleven te beschrijven gebruikte Bruno niet alleen het beeld van de ‘heilige
nachtwake’ (excubia divina), dat onder meer verwijst naar Jezus’ verwijtende
vraag ‘kunnen jullie niet een uur met Me waken?” (Mc 14,37)!, maar ook dat
van de ‘rustige en veilige haven’, waarin de broeders ontsnappen aan “de vele
gevaren en schipbreuken van deze kolkende wereld”?. Die ‘kalme rust’ of
‘stilte’ van de ‘veilige haven” wilde Bruno weerspiegeld zien in een vreedzame
kartuizerwoestijn. En daar leek het ruige, majestueuze Alpengebergte van de
Dauphiné veel minder aan te beantwoorden dan de bevallige harmonie van
de vlaktes en de glooiende heuvels die hij ontdekte in Calabrié.

Bruno zong trouwens de lof over het landschap van Calabrié, dat hij even-
goed een woestijn noemde, maar dan een die de innerlijke stilte, het kalme
gemoed en het otium negotiosum, het sactum otium of de quieta actio (het
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‘actief nietsdoen’ of de ‘activiteit-in-rust’van de hesychast) bevordert. Bruno
schrijft hierover in zijn eerste bewaarde brief, geadresseerd aan Raoul le Verd
(t 1124):

Hoe kan ik deze woestijn precies beschrijven? De schoonheid ervan, de
gezonde lucht en het gematigde klimaat? Of ook nog de weidse en bekoor-
lijke vlakten die zich uitstrekken tussen de bergen, en de groene weiden,
versierd met zoveel bloemen? (...) Hoe kan ik het uitzicht op de glooiende
heuvels beschrijven, het geheim van de schaduwrijke dalen, waar rivieren,
bronnen en beken naar willekeur ontspringen? Het mankeert hier noch aan
besproeide tuinen, noch aan boomgaarden met allerlei soorten bomen die
rijkelijk vrucht dragen. (Brief 1,4; Peeters 2007, blz. 10-11)

Kortom, Calabrié is in de ogen van Bruno de uitgelezen plek voor een kartui-
zer die geheel beschikbaar wil zijn voor God en het gebed, rustig verankerd
in de Naam van de Geliefde en onbezorgd over wat anderen van hem denken.
Eigenlijk gaat het hier om een hoge mate van vrijheid. De vrijgestelde monnik
kan zich volledig laten omvormen door de Geest van Jezus om naar zijn beeld
te leven. En dat is bron van een ongekende vreugde. Bruno zou niets liever
willen dan dat al zijn volgelingen die blijdschap van hart beleven:

Mijn geliefde broeders, verheugen jullie je over het gelukkige lot dat jullie
is toegevallen en over de grootmoedigheid waarmee God U Zijn genade
schenkt. [...] Verheugen jullie je erover te zijn aangekomen in deze rustige
en veilige, verborgen haven. Velen zouden er willen komen en doen er alle
moeite voor om hem te bereiken, maar slagen er niet in. (Brief 2,2; Peeters
2007, blz. 37)



Die woorden komen niet uit de reeds aangehaalde brief aan kanselier Raoul
Le Verd, maar uit de brief die Bruno vanuit Calabrié naar de achtergebleven
broeders in de Chartreuse schreef. Uiteraard heeft hij het dan niet meer over
het bucolische landschap van hun kartuis als hij hetzelfde beeld van de ‘rustige
en veilige haven’ gebruikt, maar over de binnenruimte van hun hart dat
vervuld is van de heilige Geest.

Het bijzondere van deze brief is dat de schrijver zich in de eerste plaats tot
de ongeletterde lekenbroeders van de gemeenschap richt. Impliciet uitte hij
hiermee zijn geruststelling over het feit dat deze broeders geen toegang hebben
tot de Heilige Schrift (waaraan hij nochtans zoveel waarde hecht). Bruno was
ervan overtuigd dat deze broeders een innerlijke onderricht ontvangen, dat hen
door de heilige Geest zelf wordt geschonken. Zo evenaart hun wijsheid die van
de intellectuele koormonniken.

Bruno’s heengaan

lets ouder dan zeventig jaar en zeventien jaar na de stichting van zijn eerste
kluizengroep in de Chartreuse, overlijdt Bruno op 6 oktober 1101 in de stilte
van zijn ermitage in Calabrié. Op zijn sterfbed sprak hij nog een lange trini-
taire geloofsbelijdenis uit. Die werd door zijn medebroeders opgenomen in een
rondzendbrief die werd toegevoegd aan zijn dodenrol, een perkamenten
manuscript met de aanbeveling om voor de overledene te bidden.?

Bruno’s overlijden betekende een groot verlies, niet alleen voor zijn metge-
zellen in Calabri€, maar ook voor zijn broeders in het Alpengebied, die sinds
zijn vertrek naar Rome altijd hadden gehoopt hem ooit terug te zien, want ze
beschouwden hem als hun stichter en geestelijke vader. Maar dat alles nam
niet weg dat Bruno op de begraafplaats van zijn Calabrische kluizenarij ter
aarde besteld werd zoals dat nog steeds gebruikelijk is voor alle kartuizer-
monniken: onmiddellijk in de aarde, zonder doodkist.*

Een echte orde met een gewoonteboek...

Bruno had geen kloosterregel geschreven. Dat bleek problemen te veroorzaken
toen in de eerste jaren na zijn dood nieuwe kartuizergemeenschappen ontston-
den, die het voorbeeld van de Chartreuse navolgden, onder meer in Portes,
Ecouges, Durban en Meyriat. De bisschop van Grenoble vroeg daarom in 1120
aan Guigo I (t 1136), de vijfde prior van de Chartreuse, of het niet mogelijk
zou zijn om een soort wetboek of regel op te stellen. Guigo ging daar graag op
in, omdat dit hem de kans bood om in de verschillende kluizengroepen de
kleine verschillen weg te werken door de idealen van Bruno nog eens voor elke
kartuizer scherp te stellen: de liefde voor de eenzaamheid en de toeleg op een
zuiver contemplatieve leven waarin een evenwicht betracht wordt tussen het
cenobitisme en het eremitisme.

Guigo schreef zijn ‘wetboek’ in briefvorm en legde daarin vast “wat we
gewoon zijn te doen” - gewoonten die ongetwijfeld teruggaan op Bruno zelf.
Daarom noemde hij zijn tekst simpelweg Consuetudines (‘Gewoonten’).® En
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daarin kan elke kartuizer lezen dat de beperkte vorm van gemeenschapsleven
enkel ten dienste staat van het leven in afzondering en stilte, de vita solitaria.
Guigo beschreef in zijn wetboek zelfs de volledige (karige) inboedel van de
kartuizercel. Voorts stelde hij per klooster een numerus clausus in: twaalf
monniken en een prior zijn de maximale bezetting. Daarmee voorkwam hij
dat de uitbating van het domein de hoofdzorg zou worden.

Een echte kloosterregel kun je die Consuetudines niet noemen. Het zijn
eerder constituties, maar ze gelden niettemin als de grondslag van een vol-
waardige monastieke orde, waarin de vasthoudenheid aan de oorspronkelijke
observantie te allen tijde voor een gedegen en authentieke uitstraling zorgt.
Bovendien kenden de Consuetudines kleine wijzigingen en toevoegingen in de
loop der tijden. De regelgeving werd steeds gedetailleerder en dat noopte de
orde tot de uitgave van de zogenaamde Statuta Antiqua in 1271, waarin
de Consuetudines van Guigo alsook de beslissingen van de generale kapittels
en de (nieuwe) gebruiken van de Grande Chartreuse zijn opgenomen. Later
kwamen er nog aanpassingen: in 1368 stelde prior-generaal Guillaume de
Reynald de Statuta Nova op; prior Frangois du Puy zorgde in 1509 voor de
Tertia Compilatio en naar aanleiding van het Concilie van Trente ontstond in
1582 de Nova Collectio, een editie die in de voorbije eeuwen nog twee keer
werd onderzocht en aangepast volgens de geldende voorschriften van het cano-
nieke recht, waarna telkens een pauselijke goedkeuring volgde.

Het Tweede Vaticaans Concilie (1962-1965) bracht de kartuizers enigszins
in nauwe schoentjes, omdat hun orde nauwelijks de geest van het aggiorna-
mento ademde. Toch zorgde een relatief beperkte herziening van de statuten
voor uitkomst en konden de monniken de strikte afzondering van de wereld
en hun contemplatieve oefeningen handhaven. Sinds de jaren zeventig gelden
de Statuta Renovata.®



...en een vrouwelijke tak

In 1140 kwam het eerste Algemene Kapittel bijeen, onder leiding van de heilige
Anthelmus, de zevende prior van de Chartreuse. Enkele jaren later vroegen de
religieuzen van Prébayon (Zuid-Frankrijk) om aansluiting bij de kartuizers.
Tot dan toe volgden zij een lokale kloosterregel, maar ze leerden het Gewoonte-
boek kennen dankzij de zalige Jean d’Espagne (t 1160), monnik en prior van
Montrieux, die hen begeleidde in hun keuze voor een grotere eenzaamheid.
Prior Anthelmus nam de monialen van Prébayon in de orde op, maar het was
vooral door toedoen van de reeds genoemde Jean d’Espagne, die voor de
zusters ook de liturgische boeken van de kartuizers begon over te schrijven,
dat tijdens het tweede Algemene Kapittel in 1155 een bekrachtiging volgde van
het eerdere besluit om een vrouwelijke tak van de kartuizers toe te staan.
Sindsdien vormden de kartuizerinnen samen met de kartuizermonniken
één enkele orde, onder leiding van dezelfde generaal-overste, de prior van de
Grande Chartreuse.

De overname van alle kenmerken van de kartuizergemeenschap door de
monialen gebeurde echter stapsgewijs. De zusters van Prébayon leidden een
cenobitisch leven volgens de gangbare gebruiken, weliswaar op een afgelegen
en eenzame plek, maar niets wijst erop dat ze ook kluizenaarshutten hadden
gebouwd. Dat ze in een slaapzaal sliepen, gezamenlijk aten en werkten, blijkt

Mathias De Visch, Kroning van de kartuizerin Isabella-Victoria Bénézet, olie op doek, 1748, OCMW Brugge.
(1748). Dit schilderij toont de kroning van een kartuizerin van het klooster Anna-ter-Woestijne in
Sint-Andries-Brugge naar aanleiding van haar maagdenwijding (mystieke verloving), een ritueel voorrecht
van kartuizerinnen. De attributen waarmee de kartuizerin wordt bekleed, zijn de kroon op het hoofd,

de stola om de hals en de manipel om de rechterarm.
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nog lang na hun aansluiting bij de kartuizerorde uit een besluit van het Alge-
mene Kapittel van 1320, waarin werd voorgeschreven dat “ieder alleen slaapt”.

Opeenvolgende constituties zouden de principes van eenzaamheid en
armoede geleidelijk versterken. De beslissende wending kwam in de 17de eeuw
dankzij de belangstelling die dom Innocent Le Masson toonde voor de kar-
tuizerinnen, aan wie hij als prior-generaal eigen statuten gaf.” In de vernieuwing
die door het Tweede Vaticaans Concilie was ingezet, vond er een ontwikkeling
plaats naar een meer solitair leven, zodat het leven van de kartuizerinnen tegen-
woordig nagenoeg identiek is aan dat van de monniken. Sinds 1973 hebben de
zusters ook hun eigen Algemeen Kapittel, dat om de twee jaar in de Grande
Chartreuse wordt gehouden, maar zij blijven uiteraard in organische en spiritu-
ele verbondenheid met de monniken leven, in de geest van de heilige Bruno.

De vrouwelijke tak van de kartuizerorde telt vandaag de dag vier kloosters
in Europa - twee in Frankrijk, één in Itali€é en één in Spanje - en één kartuis
in Korea.

Bruno dan toch heilig

Vanwege de afkeer van de kartuizers voor openbare huldeblijken (die in hun
ogen al te vaak tot misbruik leidden), vond er voor hun stichter Bruno nooit
een formeel proces van heiligverklaring plaats. Het zou duren tot 1514 vooral-
eer de kartuizers paus Leo X vroegen om een feestdag voor Bruno in te stellen,
evenals een cultus die alleen voor de kartuizerorde zou gelden. Kardinaal
Louis Aragon maakte dit mogelijk door een mondelinge verklaring - of zoals

Guercino,

De heilige Bruno
in aanbidding
van de
Madonna,

olie op doek,
1647, Pinacoteca
nazionale,
Bologna.



de uitdrukking van de Romeinse
kanselarij luidt: vivae vocis ora-
culo. Voortaan konden de kartui-
zers Bruno’s jaarlijkse gedachtenis
vieren op 6 oktober.

Ruim een eeuw later, op
17 februari 1623, vaardigde paus
Gregorius XV een bul uit, waarin
hij bepaalde dat de verering van
de heilige Bruno van Keulen
voortaan voor de hele kerk geldt.
De gedachtenis staat dan ook
ingeschreven in het Romeinse bre-
vier. Bruno de Kartuizer is dus
wel degelijk tot de altaren verhe-
ven, ook al weten weinigen dat dit statuut op een ongebruikelijke wijze werd
toebedeeld aan een monnik die heel argwanend was ten opzichte van kerke-
lijke - zeg maar ‘klerikale’ - eerbetuigingen.

Eustache Le Sueur, De dood van Sint-Bruno Bruno,
olie op doek, 1645, Louvre, Parijs.

Dirk Hanssens osb (°1962) is monnik van de benedictijnenabdij van Maredsous en sinds 2008 hoofdredacteur
van De Kovel.

Eindnoten

' Bruno van Keulen, Brief aan Raoul le Verd, 4, in: Tim Peeters, Gods eenzame zwijgers.
De spirituele weg van de kartuizers, Carmelitana, Gent, 2007, blz. 10.

2 Bruno van Keulen, Brief aan mijn broeders in de Kartuize, 2, in: Tim Peeters, Gods eenzame
zwijgers, blz. 37. In de broodtekst van dit artikel worden de citaten uit het voortreffelijke boek
van Tim Peeters voortaan aangeduid met ‘Peeters 2007, gevolgd door het paginanummer.

* Naar de gewoonte van zijn tijd zonden de broeders na Bruno’s dood een bode met het
overlijdensbericht naar alle kloosters en kerken die hem gekend hadden. De bode droeg een
lange, perkamenten rol, de zogenaamde dodenrol, waarop men een korte lofprijzing van
de overledene en de belofte voor hem te bidden kon schrijven. Bruno’s rol bevat 178 rouw-
betuigingen en gebeden (zie Peeters, 2007, blz. 41-42).

4 Rond 1192 bracht men het stoffelijk overschot naar de kerk van Santa Maria del Bosco, een
heiligdom gebouwd op de plek waar Bruno zijn kluis betrok. Uiteraard kon dat niet anders
dan met een graflegging in een tombe. Ter gelegenheid van Bruno’s heiligverklaring in 1514
werden de relikwieén verplaatst naar een schrijn, waar ze zich nog steeds bevinden.

> Cf. Guigo de Kartuizer, Gewoonten. Een leefregel voor kartuizers in gemeenschap, vertaling:
Tim Peeters en Guerric Aerden ocso, annotatie: Tim Peeters, Damon, Budel, 2011.

5 Voor meer informatie, zie o.m. André Louf ocso, De heilige Bruno en het kartuizercharisma
vandaag, Nederlandse vertaling beschikbaar op https://chartreux.org/moines.

7 De Statuta Antiqua uit 1271 telde slechts tien korte paragrafen over de kartuizerinnen. Dom
Le Masson zorgde daarom terecht voor een nieuw document: de Statuten van de kartuizerin-
nen, ontleend aan de Statuten van de Orde en enkele verordeningen van de Algemene Kapittels.
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